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Ja jestem Jozef brat wasz (...) (Rdz 45,4)

Pigcdziesiata rocznica otwarcia II Soboru Watykanskiego, a wraz z nig ogloszony przez Ojca
Swietego Benedykta XVI Rok Wiary, sktaniaja nas do powrotu do soborowego przestania,
ktére pozostaje wciaz aktualne w swojej tresci i formie, co zostato pogiebione i rozwinigte w
refleksji teologicznej, w zyciu liturgicznym, w misji ewangelizacyjnej Kosciola.
Niewatpliwie, Sobor - najwazniejsze wydarzenie XX w. w zyciu Kosciola, a nawet catego
chrzescijanstwa - byl glosem samego Ducha Swigtego, skierowanym do wierzacych w
Chrystusa, w sensie stow Apokalipsy: Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do
Kosciotow (Ap 3,6).

Rzeczywiscie, zgromadzeni w wieczerniku modlitwy i w duchowej przestrzeni refleksji
teologicznej ojcowie soborowi wstuchiwali si¢ w to, co Duch Bozy mowit do Ko$ciota oraz w
to, co mowit otaczajacy swiat w swoich skargach i nadziejach. Przede wszystkim Duch
Swiety pomagat odczytywaé na nowo ponadczasowe przestanie Ewangelii; formutowaé je w
komunikatywnym jezyku oraz dostrzega¢ palace problemy ludzkosci, do ktérej Kosciot jest
wciaz posytany.

Otwierajac Sobor papiez Jan XXIII stwierdzil, ze Kosciol musi by¢ wierny tradycji, ale
jednoczesnie bra¢ pod uwagg terazniejszo$¢ nowe warunki i formy Zycia nowoczesnego na
swiecie, nie po to, aby upodobni¢ si¢ do $wiata, lecz aby cztowieka bardziej zrozumied.
Oblubienica Chrystusa woli postugiwac si¢ raczej lekarstwem mitosierdzia, anizeli surowo-
scia. Woli wyj$¢ naprzeciw dzisiejszym potrzebom, wskazujac raczej na skutecznos¢ swojej
nauki, anizeli wystepujac z potgpieniem. W konsekwencji takiego podejscia, Sobodr, tym
razem nie odwotujac si¢ do anatem, wyszedt z zamknigtego wlasnego $wiata do ludzi, ktdrzy
badZ zyja w innych formacjach religijnych, dotychczas niedostrzeganych lub ignorowanych,
badZz do tych, ktérzy opuscili swoja duchowa ojczyzng, czgsto ze zranieniami 1
uprzedzeniami.

Dostrzezono, ze tak wiele taczy chrze$cijan z wyznawcami innych religii, a katolikow z
innowiercami, ktorzy moga wnie$¢ pozytywne doswiadczenia wlasnej wiary w zycie
katolickiej wspolnoty. Stosunek do innych religii Sobor zawart w deklaracji Nostra aetate,
nakres$lajac jednoczesnie perspektywe religijnego dialogu. Szczegolne miejsce w tym dialogu
wyznaczyl judaizmowi, podkreslajac teologiczne przestanki wzajemnych relacji,
zakorzenione w historii zbawienia, utrwalonej w zapisie stowa objawionego. To wlasnie
stowo Boze jest Zrodlem poznania tej organicznej wigzi, jaka taczy lud wybrany z ludem
Nowego Przymierza.

Szczegbdlny wktad w soborowa mysl o chrzescijansko-judaistycznych relacjach wnidst papiez



Jan XXIII. Mozna go nazwa¢ ojcem duchowym soborowej deklaracji. Gdy byt delegatem
apostolskim w Istambule, jego interwencja uratowata wiele zydowskich istnien. Przyjmujac
17 pazdziernika 1960 r. grupe Zydéw, zwrdcit sie do nich ze stowami: jestem Jozef, wasz
brat. Kolejni papieze potwierdzali wole kontynuowania dialogu oraz budowania braterskich
wigzi ludzi Kos$ciota z wyznawcami judaizmu. Papiez Pawel VI promulgowat w 1965 r.
soborowa deklaracj¢. Papiez Benedykt XVI w licznych wypowiedziach i gestach przyjazni
wobec Zydow, zwlaszcza w gescie odwiedzin synagog, lacznie z rzymska, akcentowat, Ze
dialog Kkatolicko-judaistyczny jest nieodwracalny. Szczegdlny wklad w budowanie
wzajemnych relacji dat Jan Pawel II. Kluczowe dla katolickiej refleksji staly si¢ stowa
wypowiedziane przez niego w rzymskiej synagodze w 1986 r., ze Zydzi sa naszymi umitowa-
nymi braémi i w pewien sposdb, mozna by powiedzie¢ naszymi starszymi braémi.
Napigtnowat wowczas akty nienawisci, przesladowania, przejawy antysemityzmu,
kiedykolwiek i przez kogokolwiek kierowane byty przeciwko Zydom. A podczas odwiedzin
panstwa Izrael w trakcie pielgrzymki do Ziemi Swietej w 2000 r. w jerozolimskim Yad
Vashem wotal: Budujmy nowa przyszto$¢, w ktorej chrzescijanie nie bgda juz zywi¢ uczué
antyzydowskich, ani Zydzi uczu¢ antychrzescijanskich, ale raczej zapanuje wzajemny
szacunek, jaki przystoi tym, ktorzy czcza jednego Stworcg i Pana oraz odwotuja si¢ do
Abrahama, jako naszego wspdlnego ojca w wierze. To wiara Abrahama i jego ojcostwo
duchowe wobec wierzacych w Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba stanowia fundament do
rozumienia chrzescijansko-zydowskich relacji w kategorii braterstwa.

W podobnym stylu wypowiadaja si¢ zydowscy sygnatariusze oswiadczenia Dabru Emet, tzn.
Moéwecie prawde, wydanego 10 wrzeénia 2000 r. przez grupe rabinéw: Zydzi i chrzescijanie
wyznaja tego samego Boga, Zydzi i chrzeécijanie uznaja za autorytatywna te sama Ksiege -
Biblig, Zydzi i chrzeécijanie przyjmuja zasady moralne Tory. Nazizm nie byt zjawiskiem
chrzescijanskim. Zydzi i chrzeécijanie musza razem pracowaé na rzecz sprawiedliwosci i
pokoju. Po stronie zydowskiej mnoza si¢ podobne oswiadczenia rabindw w duchu Dabru
Emet: Modle si¢ - zwierza si¢ rabin Irving Greenberg, przewodniczacy Rady Muzeum
Holokaustu w Waszyngtonie - aby Duch Swicty obecny byt w dziataniach chrzescijan i
Zydow. Prorocza wizja obu religii wskazuje nam na konieczno$é wspoldziatania i
przeksztalcania ziemi w raj. Zdaniem rabina, dialog, ktory jest jeszcze prowadzony w cieniu
Shoah, bgdzie przybieral w najblizszej przysztosci coraz bardziej charakter teologiczny, gdyz
obie religie wywodza sie z tego samego pnia, obie sa religiami Zycia oraz zaréwno Zydzi, jak
i chrzescijanie sa Ludem Bozym, ludem Izraela.

Okreslanie relacji chrzes$cijansko-zydowskich w kategoriach braterstwa rodzi wiele pytan, a w
konsekwencji postulatdéw poglebienia teologicznego. Watpliwosci rodza si¢ zaro6wno po
stronie katolickiej, jak 1 po stronie zydowskiej. Wzajemne spotkania, modlitwa 1 wspolna
refleksja teologiczna maja shuzy¢ temu, by prawda znalazta swodj ksztalt w braterskim
pojednaniu, braterskim wspoétzyciu, braterskim porozumieniu i w braterskiej zgodzie. Mimo
ze nasze braterstwo jest realne, to jednak wzajemne relacje nie sa jeszcze w petni ustalone.
Dazymy do zblizenia w braterskim dialogu i zmierzamy do odnowionego poczucia
braterstwa. Wielu innych okres$len w tym stylu dostarczaja nam wypowiedzi Jana Pawta I, w
ktorych wskazuje on na konkretne dziedziny wspoéidziatania. Symbolem wspotdziatania -



podkresla papiez - powinna sta¢ si¢ Jerozolima, jako zrédto i natchnienie dla braterskiego,
statego 1 trwatego dialogu miedzy wyznawcami judaizmu, chrze$cijanami i muzulmanami.
Wobec watpliwosci podnoszonych przez niektorych Zydéw, jak chociazby wtrazonej w
wypowiedzi rabina Ricardo di Segni, Benedykt XVI twierdzi, iz w okre$laniu relacji migdzy
chrze$cijanami a ludem zydowskim nie nalezy rezygnowac¢ ze sformutowania ,,starsi bracia.
Proponuje jednak inne, wedlug niego lepsze okreslenie, mianowicie: ,,0ojcowie W wierze.

Jan Pawel II w rzymskiej synagodze przypomnial, ze zasadnicza roznice migdzy
chrze$cijanami a wyznawcami judaizmu stanowi osoba Jezusa Chrystusa, jednakze z
perspektywy chrzedcijanina przymierze zawarte z narodem zydowskim nigdy nie zostalo
odwotane. Chrzescijanstwo, réwniez jego liturgia oraz duchowo$¢, z wyjatkiem szeroko rozu-
mianej chrystologii, ma swoje korzenie w judaizmie. Wedlug $w. Pawla, Izrael jest
wybranym i umitowanym narodem Przymierza, ktore nigdy nie zostalo odwotane (por. Rz
9,4; 11,29). Dlatego tez - zauwaza kard. Walter Kasper - nie mozna powiedzieé, ze
Przymierze z lIzraelem zostalo zastapione przez Nowe Przymierze. Nie jest ono dla
chrzescijan zastgpstwem, ale wypelnieniem. Oba przymierza znajduja si¢ we wzajemnej
relacji obietnicy oraz antycypacji z jednej strony i wypetnienia z drugiej. Cata historia wigzi
Boga ze swoim ludem sytuuje si¢ w nastgpstwie przymierzy - z Abrahamem, Mojzeszem,
Jozuem, Ezdraszem, w koncu z prorokiem Jeremiaszem - przez obietnice nowego (por. Jr
31,32). Kazde z tych przymierzy podejmuje poprzednie i jednoczes$nie nadaje mu nowa
interpretacjg. W ten sposob Nowe Przymierze jest dla nas koncowa, obiecana przez prorokow,
reinterpretacja Starego Przymierza. Jest to ,,tak, ,,amen koncowe dla wszystkich obietnic Boga
(por. 2Kor 1,20), ale nie ich zawieszeniem lub zniesieniem. Pozostaje inny problem,
mianowicie relacja Kosciota i judaizmu postbiblijnego, rabinicznego i talmudycz- nego, ktory
uksztattowat si¢ po zburzeniu Drugiej Swiatyni. Ich kanony i struktury formowaty sie
paralelnie. Nowy Testament nie moze wigc udzieli¢ nam jasnej i jednorodnej odpowiedzi
wobec tej kwestii. Judaizm i chrze$cijanstwo nie odrozniaja si¢ po prostu przez paralelne
wspolistnienie czy przez przeciwstawienie. Wedlug sw. Pawla pozostaja one w relacji
dialektycznej, jedno wobec drugiego w swojej roznorodnos$ci. Jest to ostatecznie misterium
rzeczywisto$ci ukrytej w figurach historiozbawczych, odkrywane przez wiarg (por. Rz 9-11).

Z pomoca przychodzi tutaj obraz uzyty przez $w. Pawta, méwiacy 0 Izraelu jako o korzeniu,
w ktéry zostaly wszczepione dzikie gatazki pogan; obraz odnoszacy si¢ do proroctwa
Izajasza, ktéry pomaga w dwojnasoéb uchwyci¢ sens rozrdznienia w jednosci. Porownanie to
kard. Kasper komentuje w sposob nastgpujacy: Jesli galazki zaszczepione zostana odcigte od
korzenia, to usychaja. W ten sposob fakt odcinania si¢ przez wieki od korzeni zydowskich
ostabit Kosciot. Ostabienie to wyraznie ukazata jawna niewystarczalno$¢ oporu wobec
prze$ladowania Zydow. Ale jednoczeénie, korzen bez galezi w niego wszczepionych
pozostaje martwy. Koscidt rozpowszechnit migdzy narodami monoteizm Izraela oraz Dekalog
1 przyczynit si¢ przez to do zrealizowania obietnicy uczynionej Abrahamowi, ze stanie si¢ on
btogostawienstwem dla wszystkich narodow (por. Rdz 12,3; 18,18). Tak wigc Izrael bez
Kosciota narazony jest na niebezpieczenstwo zamykania si¢ w sobie, a Ko$ciotowi bez Izraela
grozi niebezpieczenstwo zagubienia swego zakorzenienia w catej historii zbawienia 1 stania
si¢ bezczasowym 1 gnostyckim. Judaizm 1 chrzescijanstwo potrzebuja si¢ wzajemnie 1 jedno



od drugiego zatem zalezy. Prawdziwy ekumenizm bez Izraela - konkluduje kardynat - nie jest
mozliwy.

Pozostaje jeszcze do poruszenia kontrowersyjna kwestia dotyczaca misji wobec Zydéw. Jako
chrzescijanie nie mozemy negowa¢ uniwersalnosci chrzescijanskiego gloszenia Ewangelii
Jezusa Chrystusa. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze ta uniwersalno$¢ w rézny sposéb dotyczy
Zydéw pogan. Zydzi nie sa poganami, wierza w jednego Boga i nie musza pozostawiaé
fatszywych idoli, by zwréci¢ si¢ do Boga zywego 1 prawdziwego (por. 1 Tes 1,9). Gloszenie
Chrystusa winno uwzglednia¢ powyzsze rozroznienie. Nie zawsze stosowano si¢ do tej
reguty, a Zydzi do$wiadczali nawracania na site. Nasze $wiadectwo wiary winno by¢
pokorne, unikajace wszelkich przejawow triumfalizmu, okazujace poszanowanie i respekt dla
cudzych przekonan. Zbawienie catego Izraela na koncu czasow zalezy, wedhug §w. Pawta, od
samego Boga (Rz 11,26n.), dlatego Papieska Komisja Biblijna stwierdza, ze mesjanskie
oczekiwanie Zydow nie jest daremne; na koncu czaséw Zydzi i chrzescijanie rozpoznaja
Tego, ktory miat przyjs¢, eschatologicznego Mesjasza. Wspdlne dziedzictwo Zydow i
chrzescijan wzywa ich do dawania wspolnego $wiadectwa Jedynemu Bogu i Jego
przykazaniom. Akcentowat to papiez Benedykt XVI w czasie swojej wizyty w synagodze
rzymskiej.

Tegoroczne hasto Dnia Judaizmu odwotuje si¢ do historii ,,egipskiego Jozefa, ktérego bracia
sprzedali za dwadziescia sztuk srebra w niewol¢ madianickim kupcom. Po wielu
dramatycznych doswiadczeniach losu Jozef zostal wyniesiony przez faraona do godnosci
rzadcy calego panstwa. Dzigki swojej madrosci zabezpieczyt materialny byt narodu w obliczu
gltodu. Dotarli do niego bracia, szukajacy pomocy. Nastgpuje dramatyczne spotkanie i
rozpoznanie braci, z tym wzruszajacym wyznaniem: Ja jestem Jozef, brat wasz, to ja jestem
tym, ktérego sprzedaliscie do Egiptu (...) Dla waszego ocalenia od $mierci Bég wystal mnie
tu przed wami. Wy niegdy$ knuliscie zlo przeciwko mnie, Bog jednak zamierzyl to jako
dobro, zeby sprawi¢ to, co jest dzisiaj, ze przezyt wielki narod. Dla tradycji chrzescijanskiej
Jozef juz od wcezesnych czasow uchodzi za figure Chrystusa. Przez dramatyczna historig
wpisuje si¢ on w chrystologiczng typologi¢ biblijng. Refleksja Dnia Judaizmu wokoét postaci
Jozefa dostarczy nam wielorakich odniesien: do spelnienia si¢ starotestamentalnych zapo-
wiedzi w Jezusie Chrystusie, do loséw Izraela, do wzajemnych relacji chrzescijan i Zydow
oraz do migdzyludzkich relacji moralnych, zwlaszcza rodzinnych.
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